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ТРАДИЦИОНАЛНА 
ВЕРСКА КУЛТУРА, 

НАРОДНО И ОФИЦИЈЕЛНО 
ПРАВОСЛАВЉЕ

Сажетак: Ревитализација официјелног православља је процес који 
тече паралено са ревитализацијом народног православља и народне 
побожности. Примат једног у односу на друго зависи од низа фак­
тора, друштвених и политичких околности, као и културних префе­
ренција. Рецепција и интерпретација порука православне цркве се 
огледа у приближавању црквеном православљу посвећених верника, 
док већина декларативних верника на својеврстан, себи својствен, 
начин усваја, разумева и интерпретира православно учење, црквена 
правила обредног понашања, православне моралне норме и значај 
религије у свакодневном животу. 

Кључне речи: народна побожност, народно православље, верска 
традиција, ревитализација религије, верски синкретизам

У социјалистичком пе­ри­о­ду нашег друштва ре­ли­ги­ја је 
про­гла­ше­на за при­ват­ну ствар и то­ле­ри­са­но је ис­по­ља­
ва­ње ре­ли­ги­о­зно­сти уну­тар по­ро­ди­це и цркве за оне који 
нису били чланови Комунистичке партије. Ме­ђу­тим, дру­
штве­на ди­мен­зи­ја цр­кве­ног пра­во­сла­вља је би­ла по­ти­сну­
та и стигматизована.1 Вре­ме­ном су на­род­на ре­ли­ги­о­зност, 

1	 Текст је рађен у оквиру два пројекта која финансира Министарство 
просвете, науке и технолошког развоја Републике Србије у циклусу 
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на­род­но пра­во­сла­вље, тра­ди­ци­о­нал­ни об­ре­ди и ве­ро­ва­ња 
за­мењива­ни про­сла­ва­ма со­ци­ја­ли­стич­ких пра­зни­ка. Мно­ги, 
ина­че ре­ли­гиј­ски, об­ре­ди су про­фа­ни­зо­ва­ни и све­де­ни на ни­
во по­што­ва­ња кул­тур­не тра­ди­ци­је, а као та­кви су се вре­ме­ном 
свели на ре­ду­ко­ва­н об­ли­к. На­род­на ре­ли­ги­ја, пре­вас­ход­но 
ри­ту­а­ли­стич­ка, одр­жа­ва­ла се и у со­ци­ја­ли­стич­ком пе­ри­о­ду, 
о че­му све­до­че и број­на ет­но­ло­шка ис­тра­жи­ва­ња. Ожи­вља­
ва­ње пра­во­сла­вља, за­по­че­то у Ср­би­ји крајем осам­де­се­тих го­
ди­на прошлог века, у нај­ма­њој ме­ри се ре­ви­та­ли­зо­ва­ло као 
цр­кве­но пра­во­сла­вље, о че­му по­себ­но све­до­че ис­тра­жи­ва­ња 
Ду­ша­на Бан­ди­ћа.2 Ње­го­ва те­за о на­род­ном пра­во­сла­вљу, ко­је 
се у сфе­ри ре­ли­гиј­ског ми­шље­ња одликује по­јед­но­ста­вљи­
ва­њем цр­кве­ног пра­во­сла­вља, а у сфе­ри ре­ли­гиј­ског по­на­
ша­ња се јавља као нео­ба­ве­зна, не­кон­вен­ци­о­нал­на вер­зи­ја 
пра­во­сла­вља ко­је про­пи­су­је цр­ква, и данас на­ла­зи сво­је ме­
сто као најсажетији приказ односа према религији великог 
дела грађана Србије који се изјашњавају као религиозни. 
Међутим, ре­цеп­ци­ја и ин­тер­пре­та­ци­ја по­ру­ка пра­во­слав­не 
цр­кве, та­ко­ђе до­жи­вља­ва из­ве­сне про­ме­не. Оне се огледају у 
при­бли­жа­ва­њу цр­кве­ном пра­во­сла­вљу код по­је­ди­них ка­те­го­
ри­ја ста­нов­ни­штва, или тач­ни­је ка­те­го­ри­ји по­све­ће­них вер­
ни­ка, док ве­ћи­на де­кла­ра­тив­них вер­ни­ка на сво­је­вр­стан, се­би 
свој­ствен, на­чин усва­ја, раз­у­ме­ва и ин­тер­пре­ти­ра пра­во­слав­
но уче­ње, цр­кве­на пра­ви­ла об­ред­ног по­на­ша­ња, пра­во­слав­не 
мо­рал­не нор­ме и зна­чај ре­ли­ги­је уопште у њи­хо­вом сва­ко­
днев­ном жи­во­ту. На­род­но пра­во­сла­вље, ка­кво да­нас сре­ће­
мо ме­ђу ста­нов­ни­штвом у Ср­би­ји, мо­жда се мо­же озна­чи­ти 
син­таг­мом ко­ју бисмо по­зај­ми­ли од Грејс Деј­ви као веро­
вање без припадања, у зна­че­њу ве­ро­ва­ња без при­па­да­ња 
зва­нич­ној цр­кви као ин­сти­ту­ци­ји. Међутим, ка­да је реч о 
спе­ци­фич­но­сти­ма у кон­тек­сту дру­штве­них и по­ли­тич­ких 
до­га­ђа­ја и про­ме­ње­них окол­но­сти у по­след­њих два­де­се­так 
го­ди­на, адекватније је говорити о припадању без веровања.3 
На­и­ме, при­су­тан је рас­ко­рак из­ме­ђу кон­фе­си­о­нал­но из­ја­
шње­них вер­ни­ка и оних ко­ји су се са­мо­и­ден­ти­фи­ко­ва­ли као 
ре­ли­ги­о­зни, да­кле, они при­па­да­ју пра­во­слав­ној кон­фе­си­ји 
али не ис­по­ве­да­ју пра­во­слав­ну ве­ру. Вер­ни­ци, као што је 
по­зна­то, кон­фе­си­о­нал­ну при­пад­ност не по­ве­зују ну­жно са 

пројектног финансирања од 2011. до 2014. године: први пројекат носи 
евиденциони број 177018  а други 179049.

2	 Бан­дић, Д. (1992) О на­род­ном пра­во­сла­вљу да­нас: ис­тра­жи­ва­ња у ва­
љев­ском и кру­ше­вач­ком кра­ју, Етноантрополошки проблеми св. 9, стр. 
63-69; Бан­дић, Д. (2003) Вер­ски иден­ти­тет са­вре­ме­них Ср­ба у: Тради­
ционално и савремено у култури Срба, по­себ­на из­да­ња, књ. 9, Бе­о­град: 
СА­НУ - Ет­но­граф­ски ин­сти­тут, стр. 13-23; Бан­дић, Д. (2010) Народно 
православље, Бе­о­град: Би­бли­о­те­ка XX век

3	 Da­vie, G. (2005) Religija u suvremenoj Evropi: mutacija sjećanja. Za­greb: 
Gol­deng mar­ke­ting -Teh­nič­ka knji­ga
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лич­ном ре­ли­ги­о­зно­шћу, та­ко да се у научним истра­жива­њи­
ма по­ка­зу­је ве­ћи број кон­фе­си­о­нал­них од ре­ли­ги­о­зних вер­
ни­ка. Кон­фе­си­о­нал­на при­пад­ност се код ве­ћи­не гра­ђа­на по­
ве­зу­је са кул­тур­ном тра­ди­ци­јом и ет­нич­ком при­пад­но­шћу, 
та­ко да је мо­гу­ће из­ја­сни­ти се као не­ре­ли­ги­о­зни пра­во­сла­
вац али и као пра­во­слав­ни ате­ист и аг­но­стик.4

Тра­ди­ци­о­нал­на ре­ли­ги­о­зно­ст, у кон­тек­сту обнављања ре­ли­
ги­је у Ср­би­ји под­ра­зу­ме­ва, ри­ту­а­ли­стич­ку ре­ли­ги­о­зност или 
по­што­ва­ње тра­ди­ци­о­нал­них об­ре­да, са мањим присуством 
еле­ме­на­та цр­кве­не ре­ли­ги­о­зно­сти и ре­ли­гиј­ског ис­ку­ства, 
као и дру­ге об­ли­ке не­цр­кве­не ре­ли­ги­о­зно­сти. Ис­тра­жи­ва­ња 
по­ка­зу­ју да је пе­риод со­ци­ја­ли­зма у бив­шој Ју­го­сла­ви­ји био 
ка­рак­те­ри­сти­чан по та­ко­зва­ној об­ред­ној или ри­ту­а­ли­стич­
кој ре­ли­ги­о­зно­сти, то јест да је у том пе­ри­о­ду би­ла до­ми­
нант­на ве­за­ност за пра­во­сла­вље као тра­ди­ци­о­нал­ну кул­ту­
ру, ко­ја се из­ра­жа­ва и по­шту­је кроз об­ред­не фор­ме. Ет­но­ло­
шка и ан­тро­по­ло­шка ис­тра­жи­ва­ња по­ка­зу­ју да су на­род­на 
ре­ли­ги­о­зност и на­род­но пра­во­сла­вље за­др­жа­ли, по­себ­но 
у се­о­ској сре­ди­ни, сво­ја тра­ди­ци­о­нал­на обе­леж­ја, не­за­ви­
сна од офи­ци­јел­ног пра­во­сла­вља, бу­ду­ћи да Срп­ска пра­во­
слав­на цр­ква, осла­бље­на у овом пе­ри­о­ду, ни­је из по­зна­тих 
раз­ло­га мо­гла да оства­ри ве­ћи ути­цај у на­ро­ду. У пост­со­
ци­ја­ли­стич­ком пе­ри­о­ду учествовање у религијском животу 
заједнице на традиционалан начин претрпело је значајне 
промене. Социолошка истраживања укључују и индикаторе 
традиционалне партиципације као ре­ле­ван­тан до­ка­зни ма­
те­ри­јал о ре­ли­гиј­ским про­ме­на­ма,5 јер су упра­во оне за­по­че­
ле ма­сов­ни­јим прак­ти­ко­ва­њем тра­ди­ци­о­нал­них об­ре­да. Не­
сум­њи­во, пре­суд­ну уло­гу има­ла је и дру­штве­но-по­ли­тич­ка 
си­ту­а­ци­ја ко­ја је допринела ја­ча­њу на­ци­о­нал­ног иден­ти­те­та 
кроз ре­ли­гиј­ску иден­ти­фи­ка­ци­ју. Ис­тра­жи­ва­ња по­је­ди­них 
ауто­ра се за­сни­ва­ју на раз­ли­ко­ва­њу об­ред­них рад­њи, као 
по­ка­за­те­ља тра­ди­ци­о­нал­них и та­ко­зва­них ак­ту­ел­них об­ли­ка 
ре­ли­ги­о­зно­сти, ко­ји под­ра­зу­ме­ва­ју об­ред­не рад­ње као што 
су од­ла­зак на ли­тур­ги­ју, при­че­шћи­ва­ње, ис­по­ве­да­ње, мо­ли­
тва, пост, по­ха­ђа­ње ве­ро­на­у­ке или са­мо­стал­но уче­ње ве­ре 
обич­но кроз по­пу­лар­ну те­о­ло­шку ли­те­ра­ту­ру и ча­со­пи­се, 
да­ва­ње при­ло­га цр­кви и ак­тив­ност у жи­во­ту цр­кве. Ин­ди­
ка­то­ри тра­ди­ци­о­нал­ног об­ли­ка ре­ли­ги­о­зно­сти, као што су 

4	 Бла­го­је­вић, М. (1995) Приближавање православљу, Ниш: Гра­ди­
на; Blagojevic, M. Contemprorary Religiousness of University Students 
and Desecularization of Serbian Society in: (Post)Sekular turn: Religious, 
Moral and Socio-Political Values of the Student Population in Serbia, eds. 
Blagojevic, M. Jablanov-Maksimovic, J. and Bajovic T. (2013) Belgrade: 
CES, Konrad Adenauer Stiftugn and SRES

5	 Бла­го­је­вић, М. (2003) Ре­ли­гиј­ска си­ту­а­ци­ја у СР Ју­го­сла­ви­ји: Ре­ви­та­ли­
за­ци­ја ре­ли­гиј­ског по­на­ша­ња и ве­ро­ва­ња, Теме г. XXVII, бр. 4, стр. 527.
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крште­ње, вен­ча­ње, сахрана по­кој­ни­ка, кр­сна сла­ва, сла­вље­
ње вер­ских пра­зни­ка, уз­др­жа­ва­ње од ра­да за вре­ме пра­зни­ка 
и по­се­до­ва­ње ре­ли­гиј­ских сим­бо­ла, че­сто су кон­фор­ми­стич­
ког ка­рак­те­ра, те је оте­жа­но уста­но­ви­ти ре­ли­гиј­ску мо­ти­ва­
ци­ју, али ни ове ин­ди­ка­то­ре не сме­мо за­не­ма­ри­ти у ис­тра­
жи­ва­њу ре­ви­та­ли­за­ци­је ре­ли­ги­је. С дру­ге стра­не, на­бро­ја­ни 
по­ка­за­те­љи ак­ту­ел­не ве­за­но­сти за ре­ли­ги­ју су ма­ње под­ло­
жни кон­фор­ми­зму, јер не­ма­ју на­гла­ше­ну оби­чај­ну нор­му 
сре­ди­не, а бу­ду­ћи да је реч о не­про­фа­ни­зо­ва­ним рад­ња­ма, 
њи­хо­во об­на­вља­ње и прак­ти­ко­ва­ње на цр­кве­но про­пи­са­н 
на­чин би мо­гло ве­ро­до­стој­ни­је да ука­же на ре­ви­та­ли­за­ци­
ју ре­ли­ги­је у ши­рим раз­ме­ра­ма.6 Кри­те­ри­јум за утвр­ђи­ва­
ње ре­ли­ги­о­зно­сти у мно­гим со­ци­о­ло­шким ис­тра­жи­ва­њи­ма 
ак­цен­ту­је ис­пи­ти­ва­ње ак­ту­ел­не ве­за­но­сти за ре­ли­ги­ју, што 
у ве­ћи­ни слу­ча­је­ва под­ра­зу­ме­ва ис­траживање цр­кве­но­сти. 
Упра­во се ве­о­ма ни­ски ре­зул­та­ти по­врат­ка ре­ли­ги­ји и цр­кви 
на­во­де у по­је­ди­ним сту­ди­ја­ма као ква­зи-ре­ви­та­ли­за­ци­ја ре­
ли­ги­је, јер су декларисани верници у ве­о­ма ма­лој ме­ри ре­
дов­но при­сут­ни на ли­тур­ги­ји (ре­дов­но 9,8%; јед­ном до два 
пу­та ме­сеч­но 7,3%); уоп­ште, ма­ло по­се­ћу­ју цр­кву, не мо­ле 
се ре­дов­но, по­сте са­мо за велике пра­зни­ке, рет­ко се ис­по­ве­
да­ју и при­че­шћу­ју.7 Европ­ско ис­тра­жи­ва­ње вред­но­сти 2008. 
го­ди­не, пр­ви пут спро­ве­де­но у Ср­би­ји, по­ка­зу­је је­дан нео­
че­ки­ван и про­бле­ма­ти­чан ре­зул­тат ко­ји је у су­прот­но­сти са 
дру­гим ис­тра­жи­ва­њи­ма -  ве­о­ма ни­зак ни­во по­се­те цр­кви, 
ви­ше од јед­ном не­дељ­но 1,6%, док је нај­ви­ши ни­во по­се­ће­
но­сти за вер­ске пра­зни­ке - 34,0%. За пра­во­слав­не вер­ни­ке у 
Ср­би­ји, чак и оне ко­је бисмо мо­гли да на­зо­ве­мо цр­кве­ним, 
по­све­ће­ним вер­ни­ци­ма, ве­ћи зна­чај и зна­че­ње има­ју хо­до­ча­
шћа не­го при­су­ство на не­дељ­ној ли­тур­ги­ји, ве­ро­ва­ња и по­
што­ва­ње све­титеља, Бо­го­ро­ди­це, чу­да и чу­де­сних до­га­ђа­ја, 
не­го по­зна­ва­ње и по­што­ва­ње пра­во­слав­них дог­ми и ка­нон­
ских про­пи­са. На­род­но пра­во­сла­вље је кон­цепт ко­ји до­во­ди 
у пи­та­ње по­сто­ја­ње цр­кве­ног вер­ни­ка у ин­сти­ту­ци­о­нал­ном 
ви­ду, јер и схва­та­ње цр­кве­но­сти у прак­си је пре­о­бли­ко­ва­но у 
на­род­но схва­та­ње и ин­тер­пре­та­ци­је, ко­јима се ре­ла­ти­ви­зу­ју 
цр­кве­но уче­ње, ка­нон­ска пра­ви­ла и про­пи­си. Ис­тра­жи­ва­ња 
по­ка­зу­ју да су пра­во­слав­ни вер­ни­ци у Ср­би­ји, ка­ко су их 
у ра­ни­јим сту­ди­ја­ма на­зи­ва­ли „об­ред­ни вер­ни­ци”, за­пра­во 
вер­ни­ци ко­ји у највећем броју од­ла­зе у цр­кву у време ве­ли­
ких пра­зни­ка. Веома слаб одзив када је реч о ре­дов­ним по­
се­тама цр­кве­них слу­жби та­ко­ђе го­во­ри о про­ме­ње­ној слици 

6	 Исто.
7	 Религиозност у Србији 2010: истраживања религиозности грађана 

Србије и њиховог става према процесу европских интеграција уредила 
Мла­де­но­вић, А. (2011) Бе­о­град: Хри­шћан­ски кул­тур­ни цен­тар: Цен­тар 
за европ­ксе ин­те­гра­ци­је, Фон­да­ци­ја Кон­рад Аде­на­у­ер.
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ре­ли­ги­о­зно­сти, а не, као што се то обич­но об­ја­шња­ва­ло, о 
сма­ње­њу бро­ја ре­ли­ги­о­зних, говори нам, дакле, о про­ме­нама 
у ти­пу ре­ли­ги­о­зно­сти ко­ји ви­ше од­го­ва­ра са­вре­ме­ном чо­ве­
ку. На­ле­то­ва и Том­ка сма­тра­ју да се кри­те­ри­ју­м по­се­ћи­ва­ња 
цр­кве не може при­ме­нити на пра­во­слав­не вер­ни­ке. Ре­дов­
но при­су­ство­ва­ње ли­тур­ги­ји у пра­во­сла­вљу ни­је оба­ве­зно, 
ма ко­ли­ко би то све­ште­ни­ци желели, а не спа­да ни у на­ви­
ке вер­ни­ка. На­ле­то­ва ис­ти­че ве­ли­ко при­су­ство вер­ни­ка за 
пра­зни­ке у то­ку го­ди­не, та­ко да се кри­те­ри­јум не­дељ­ног и 
ме­сеч­ног при­су­ства не мо­же под­јед­на­ко при­мени­ти и на 
пра­во­слав­не вер­ни­ке. Про­це­нат оних ко­ји по­се­ћу­ју цр­кву у 
вре­ме пра­зни­ка је да­ле­ко ве­ћи од про­цен­та по­се­те верника у 
току месеца у Ср­би­ји. На­ле­то­ва, ар­гу­мен­то­ва­но, упо­ре­ђу­је 
ре­зул­та­те са ка­то­лич­ким зе­мља­ма као што су Пољ­ска и Хр­
ват­ска, где про­це­нат по­се­та верника цркви у току месеца, 
знат­но пре­ма­шу­је про­це­нат по­се­та у време празника, за­ла­
жу­ћи се за флек­си­бил­ни­ју при­ме­ну кри­те­ри­ју­ма ин­ди­ка­то­
ра ре­ли­ги­о­зно­сти на пра­во­слав­не про­сто­ре.8 У том сми­слу, 
спе­ци­фич­ност пра­во­слав­них вер­ни­ка у Ср­би­ји је да при­
су­ству­ју про­сла­ва­ма пра­зни­ка у цр­ква­ма и ма­на­сти­ри­ма. 
Све­до­ци смо да је у том сег­мен­ту ре­ви­та­ли­за­ци­ја ре­ли­ги­
је у Ср­би­ји и нај­ви­дљи­ви­ја, кроз ма­сов­но оку­пља­ње и ре­
до­ве вер­ни­ка дуге километрима, на при­мер, ис­пред цр­кве ­
Свете Пет­ке на Ка­ле­мег­да­ну, или ис­пред цр­ка­ва због узи­ма­
ња бо­го­ја­вљен­ске во­ди­це. 

По­се­та цр­кви једанпут недељно, што представља зва­нич­ну 
пра­во­слав­ну нор­му, не по­дудара се, дакле са прак­сом ве­ћи­
не вер­ни­ка. Слич­на си­ту­а­ци­ја је и у дру­гим пра­во­слав­ним 
зе­мља­ма, па се поједини на­уч­ни­ци за­ла­жу да се пра­во­слав­
ним вер­ни­ци­ма сма­тра­ју они ко­ји се та­ко из­ја­шња­ва­ју, јер 
се пра­во­сла­вље за­сни­ва на опре­де­ље­њу а не на фор­мал­
ним ри­ту­а­ли­ма и прак­си.9 Узи­ма­ју­ћи у об­зир спе­ци­фич­но­
сти пра­во­сла­вља, ми­слимо да би не­по­сто­ја­ње не­ког бли­жег 
кри­те­ри­ју­ма у од­ре­ђи­ва­њу ре­ли­ги­о­зно­сти укљу­чи­ло све но­
ми­нал­не вер­ни­ке или из­јед­на­чи­ло ре­ли­ги­о­зност са кон­фе­
си­о­нал­ним опре­де­ље­њем. Пра­во­слав­на прак­са пре­о­вла­ђу­ју­
ће пра­знич­не по­се­те цр­кви део је тра­ди­ци­о­нал­не на­род­не 
кул­ту­ре, и у том сми­слу се, ипак, не мо­же сма­тра­ти нај­ре­
ле­вант­ни­јим по­ка­за­те­љем ре­ли­ги­о­зно­сти. Вер­ска прак­са је 
знак спо­ља­шње ре­ли­ги­о­зно­сти и мо­же би­ти знак ода­но­сти 

8	 Na­le­to­va, I. (2009) Ot­her-Wordly Euro­pe? Re­li­gion and the Church in the 
Ort­ho­dox Area of Eastern Euro­pe. Religion, State and Society, Vol. 37. No 4, 
р. 387.

9	 Ти­та­рен­ко, Л. Ре­ли­ги­ја у Бе­ло­ру­си­ји, у: Могућности и домети социјал­
ног учења православља и православне цркве, уредили Ђор­ђе­вић, Д. Б. и 
Јо­ва­но­вић М. (2010), Бе­о­град: Фон­да­ци­ја Кон­рад Аде­на­у­ер, стр. 295.
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тра­ди­ци­ји и обича­ји­ма, а не из­раз уну­тра­шњег вер­ског уве­
ре­ња и аутен­тич­но ис­ку­ство ве­ре. Об­на­вља­ње мно­гих се­о­
ских и цр­кве­них про­сла­ва, нај­ве­ћих хри­шћан­ских пра­зни­ка 
са ве­ћим уче­шћем вер­ни­ка сва­ка­ко је по­ка­за­тељ пре­по­ро­да 
на­род­не ре­ли­ги­о­зно­сти, на­род­не ин­тер­пре­та­ци­је пра­во­сла­
вља, ко­ја је усло­вље­на це­ло­куп­ним дру­штве­ним, по­ли­тич­
ким и еко­ном­ским кон­тек­стом пост­со­ци­ја­ли­зма. Тра­ди­ци­о­
нал­но про­сла­вља­ње пра­зни­ка, иако би тре­ба­ло да има на­гла­
ше­ну ре­ли­гиј­ску ком­по­нен­ту, и да­ље је у сен­ци со­ци­јал­не 
ко­но­та­ци­је пра­зни­ка, по­ро­дич­ног за­јед­ни­штва, об­на­вља­ња 
и учвр­шћи­ва­ња дру­штве­них ве­за и по­твр­де кон­фе­си­о­нал­не 
при­пад­но­сти. Пра­знич­ни од­ла­зак у цр­кву за­до­во­ља­ва не­ке 
не­ре­ли­ги­о­зне по­тре­бе. Црква по­ста­је мо­дер­но ме­сто по­ро­
дич­них су­сре­та, ве­че­р­њег из­ла­ска, пред­ста­ве и спек­та­кла. С 
дру­ге стра­не, об­на­вља­ње про­сла­вљања нај­ве­ћих хри­шћан­
ских пра­зни­ка у до­мо­ви­ма де­кла­ра­тив­них пра­во­сла­ва­ца че­
сто има упра­во на­ци­о­нал­ну и про­фа­ну ди­мен­зи­ју. Сла­вље­
ње вер­ских пра­зни­ка, ко­је је по Ђор­ђе­ви­ће­вим ис­тра­жи­ва­
њи­ма, током осам­де­се­тих го­ди­на би­ло при­сут­но код 57,9% 
ис­пи­та­ни­ка, по­ка­зу­је да је, у односу на остале ин­ди­ка­то­ре 
ре­ли­ги­о­зно­сти, про­сла­вља­ње цр­кве­них пра­зни­ка би­ло у нај­
ве­ћој ме­ри за­др­жа­но и у социјализму.10 Прак­тич­но, мо­гли 
бисмо да за­кљу­чи­мо да се, већ по­чет­ком де­ве­де­се­тих година 
прошлог века, об­ред­на прак­са ве­за­на за вер­ске пра­зни­ке у 
из­ве­сној ме­ри ре­ви­та­ли­зо­ва­ла, јер ис­тра­жи­ва­ња по­ка­зу­ју 
да је у том периоду пра­зни­ке сла­ви­ло 93,3% ис­пи­та­ни­ка.11 
Да­кле, на­гли скок про­сла­вља­ња пра­зни­ка је ви­дљив од де­
ве­де­се­тих го­ди­на, на­ро­чи­то од по­чет­ка ра­то­ва на про­сто­ри­
ма бив­ше Ју­го­сла­ви­је, а кон­стан­та про­сла­вља­ња пра­зни­ка 
је при­сут­на и да­нас. Бо­жи­ћу и Ус­кр­су највише се при­да­је 
значај због изражене со­ци­јал­не компоненте, то су нај­ра­до­
сни­ји пра­зни­ци при­ли­ком ко­јих се по­ро­ди­ца оку­пља око тр­
пе­зе, у све­ча­ној ат­мос­фе­ри, а зна­че­ потврђивање и развијање 
хар­мо­нич­них од­но­са и бли­ско­сти. Масовно оживљавање 
прославе породичне славе, које је започело кра­јем осам­
де­се­тих а нарочито током де­ве­де­се­тих го­ди­на XX ве­ка, 
данас се везује за више од 90% становника и значи потврду 
националног, личног и породичног идентитета. Породична 
слава је симболички капитал који се преноси генерацијама 
али у савременом културном контексту постаје посебна 
вредност којом се постиже место у друштву. Конструишу 
се различити модели свечаности под утицајем доминантне 
конзумеристичке културе. 

10	Ђор­ђе­вић, Б. Д. (1984) Бег од цркве. Кња­же­вац: Но­та
11	Бла­го­је­вић, М. (1995) Приближавање православљу, Ниш: Гра­ди­на, ­

стр. 59.
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У од­но­су на со­ци­ја­ли­стич­ки пе­риод по­ве­ћао се и број цр­кве­
них вер­ни­ка, они су најре­дов­нији на ли­тур­ги­ја­ма и у свим 
аспектима религијског живота, а због изузетне посвећености 
вери адекватније их је назвати посвећеним верницима. Њима 
је по­зна­та ва­жност ли­тур­ги­је као нај­са­же­ти­јег при­ка­за Све­
тог пи­сма, ди­ја­ло­га из­ме­ђу све­ште­ни­ка и вер­ни­ка ко­ји се 
вр­ши пред са­мим Бо­гом, црквена тумачења и објашњења 
ико­но­гра­фи­је сим­бо­ли­ке и зна­че­ња ли­тур­ги­је и свих об­ре­да 
у цр­кви. Тра­ди­ци­о­нал­не пра­зни­ке славе по­штујући цр­кве­
на пра­ви­ла, на при­мер, око про­сла­ве сла­ве, но­ше­ња ко­ла­ча 
у цр­кву и дру­го. За ре­ви­та­ли­за­ци­ју ре­ли­ги­је нај­зна­чај­ни­ја 
је про­ме­на од­но­са пре­ма ре­ли­ги­ји, ка­да од фор­мал­ног или 
но­ми­нал­ног при­пад­ни­ка ре­ли­гиј­ске тра­ди­ци­је по­ста­је вер­
ник ко­ји ин­тен­зив­ни­је уче­ству­је у ре­ли­гиј­ској прак­си и када 
ре­ли­гиј­ски по­глед на свет зна­чај­ни­је ути­че на сва­ко­днев­ни 
жи­вот те осо­бе. Кон­вер­зи­ја из ате­и­стич­ке ори­јен­та­ци­је у те­
и­стич­ку та­ко­ђе је зна­ча­јан об­лик кон­вер­зи­је у пост­со­ци­ја­ли­
стич­ком пе­ри­о­ду. При­ма­ран и нај­при­сут­ни­ји об­лик кон­вер­
зи­је је од не­ве­ру­ју­ћег у ве­ру­ју­ћег, од не­ре­ли­ги­о­зне у ре­ли­
ги­о­зну осо­бу. Под кон­вер­зи­јом, пре­о­бра­ће­њем или обра­ће­
њем се обич­но под­ра­зу­ме­ва про­цес у ко­јем осо­ба при­хва­та 
од­ре­ђе­ну вер­ску, фи­ло­зоф­ску или по­ли­тич­ку док­три­ну ко­ја 
му ра­ни­је ни­је би­ла по­зна­та или ко­ја му ни­је би­ла при­хва­
тљи­ва као све­то­на­зор.12 Пре­о­бра­жај у ве­ри се код јед­ног де­
ла нових верника де­сио услед кри­зних жи­вот­них си­ту­а­ци­ја: 
бо­ле­сти, тра­гич­них до­га­ђа­ја у по­ро­ди­ци, нај­че­шће из­не­над­
не смр­ти, те­шких емо­ци­о­нал­них кри­за, еко­ном­ских кри­за и 
не­за­до­вољ­ства. 

Ве­ро­ва­ња и ре­ли­гиј­ска прак­са великог броја верника 
нису ко­хе­рент­ни, чак и код по­је­ди­них цр­кве­них вер­ни­ка, 
приметан је син­кре­ти­зам пра­во­сла­вља и не­хри­шћан­ских 
ве­ро­ва­ња и прак­си. Ве­ро­ва­ње у ма­ги­ју, по­себ­но цр­ну ма­ги­
ју, у мо­гућ­ност да се на тај на­чин на­не­се зло или оства­ри не­
ки по­се­бан ин­те­рес, као и ве­ро­ва­ње у ле­че­ње пу­тем вра­ча­ња и 
ба­ја­ња, део су тра­ди­ци­о­нал­не на­род­не по­бо­жно­сти и прак­се 
на­род­не ре­ли­ги­је. На­род­на ре­ли­ги­ја, у нај­оп­шти­јем сми­слу 
оно у шта љу­ди ствар­но ве­ру­ју и на ко­ји на­чин се ре­ли­гиј­
ски по­на­ша­ју, раз­ли­ку­је се од ве­ро­ва­ња, об­ре­да, сим­бо­ла ко­
је ну­ди и ка­ко их пре­зен­ту­је офи­ци­јел­на цр­ква.13 По­бо­жност 
„обич­ног на­ро­да” огле­да­ла се, из­ме­ђу оста­лог, у са­крал­ној 

12	Ку­бу­рић, З. Обра­ће­ње у ре­ли­ги­ју ко­ја ти про­го­во­ри, у: Конверзија и 
контекст: Теоријски, методолошки и практични приступи религијској 
конверзији, уредила Ку­бу­рић, З. и Сре­мац, С. (2009), Но­ви Сад: ЦЕ­ИР, ­
стр. 20.

13	Бан­дић, Д. (1997) Срп­ски се­о­ски све­ци у: Царство земаљско и цар­
ство небеско, Огле­ди о на­род­ној ре­ли­ги­ји, Бе­о­град: Би­бли­о­те­ка XX век, ­
стр. 267-278.
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ка­те­го­ри­ји на­род­них вер­ских оби­ча­ја, ма­гиј­ској прак­си, кул­
ту све­та­ца и све­ча­но­сти­ма се­о­ског за­штит­ни­ка, тра­ди­ци­ји и 
за­јед­ни­штву, о че­му ре­ле­вант­не ре­зул­та­те пру­жа ет­но­ло­шка 
и ан­тро­по­ло­шка ли­те­ра­ту­ра. На­род­на ре­ли­ги­ја је до сре­ди­
не пе­де­се­тих година би­ла пре­вас­ход­но ре­ли­ги­ја се­о­ског ста­
нов­ни­шта али убр­зо је пре­не­та и у ур­ба­не сре­ди­не. 

У сеоским срединама се обнављају колективни обреди, 
заветине и црквене славе. У ве­ли­ком бро­ју се­ла, на пример, 
оп­шти­не Књажевац об­но­вље­не су се­о­ске цр­кве, а ини­ци­ја­
то­ри об­но­ве ве­ћи­не цр­ка­ва су би­ли ак­тив­ни вер­ни­ци, по­
је­дин­ци ко­ји у то­ме ви­де об­на­вља­ње и чу­ва­ње кул­тур­ног 
наслеђа, и успе­шни при­вред­ни­ци.14 По­себ­но су се у об­но­ви 
и одр­жа­ва­њу цр­кава из­дво­ји­ли по­све­ће­ни вер­ни­ци. При­ку­
пља­ње сред­ста­ва, лич­но ан­га­жо­ва­ње у об­но­ви до­жи­вља­ва­ју 
као „по­зив” ко­ји за њих зна­чи, не са­мо по­вра­так ве­ри, већ и 
по­твр­ду да су баш они иза­бра­ни за ту све­ту ду­жност. 

При­мер по­све­ће­них вер­ни­ка ко­ји су осе­ти­ли по­зив од Бо­га 
је при­мер по­сре­до­ва­не ко­му­ни­ка­ци­је ко­ја их оба­ве­зу­је да на 
раз­ли­чи­те на­чи­не слу­же Бо­гу, би­ло да одр­жа­ва­ју и об­на­вља­
ју цр­кве, ло­кал­на све­та ме­ста (кр­сто­ве), под­сти­чу обе­ле­жа­
ва­ње цр­квених пра­зни­ка ли­ти­ја и осве­ће­ње кр­сто­ва по­све­
ће­них све­титељима за­штит­ни­ци­ма. Ме­ђу­тим, у об­на­вља­њу 
се­о­ског ре­ли­гиј­ског жи­во­та и да­ље уче­ству­је ма­њин­ски 
део ста­нов­ни­штва, иначе девастираних села са претежно 
старачким становништвом. Ова осве­ће­ња истовремено вра­
ћа­ју ма­ле се­о­ске за­јед­ни­це ре­ин­тер­пре­та­ци­ји се­ћа­ња на 
пре­суд­не мо­мен­те у њиховој про­шло­сти, ко­ји су пре­вла­да­ни 
за­хва­љу­ју­ћи по­сре­до­ва­њу нат­при­род­не си­ле из­ра­же­не кроз 
све­тач­ке мо­ћи. Ре­ин­тер­пре­та­ци­је су за­др­жа­ле и не­хри­шћан­
ске еле­мен­те, или њи­хо­ве хри­сти­ја­ни­зо­ва­не ва­ри­јан­те, у ве­
ро­ва­њи­ма и прак­си ле­че­ња и ис­це­ље­ња. Та­ко­ђе, оне су из­раз 
об­на­вља­ња со­ци­јал­не и кул­тур­не ме­мо­ри­је, уз чију помоћ се 
бар пе­ри­о­дич­но ин­те­гри­ше за­јед­ни­ца, по­врат­ком исе­ље­них 
чла­но­ва и об­на­вља­њем се­ћа­ња на за­јед­ни­штво и кул­тур­ну 
тра­ди­ци­ју. Кул­тур­на тра­ди­ци­ја ло­кал­не за­јед­ни­це у про­сла­
вља­њу се­о­ских сла­ва, за­ве­ти­на и пра­зни­ка по­све­ће­них од­ре­
ђе­ним све­титељима у, се­ли­ма са иначе ма­ло­број­ним ста­рач­
ким ста­нов­ни­штвом, об­на­вља­на је од де­ве­де­се­тих го­ди­на. 

Обнављање религије, нарочито народне побожности, 
од деведесетих година XX века мотивисано је често 

14	На основу резултата теренских истраживања у Књажевцу и околним 
селима; Радуловић, Л. Б. (2012) Религија овде и сада: Ревитализација 
религије у Србији, Београд: српски генеалошки центар -  Одељење за 
етнологију и антропологију Филозофског факултета, Универзитета у 
Београду. 
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индивидуалним до­жи­вљајем чу­да, у том сми­слу, од­го­ва­ра  
потреби за ре­ли­ги­јом као сред­ством „из­рав­не утје­хе”, ко­ја 
до­би­ја но­ву дру­штве­ну функ­ци­ју, да до­ве­де до ово­стра­не 
чо­ве­ко­ве сре­ће, при чему се ја­сно за­по­ста­вља ње­на при­мар­
на функ­ци­ја, да во­ди до оно­стра­ног бо­жан­ског спа­се­ња.15 
Пра­во­слав­на цр­ква зва­нич­но не по­др­жа­ва до­жи­вља­је и ис­
ку­ства чу­да ко­ја су у јав­но­сти по­при­ма­ла че­сто и сен­за­ци­
о­на­ли­стич­ку ди­мен­зи­ју. По пра­ви­лу, за цр­кву ре­ли­гиј­ска 
кон­вер­зи­ја мо­ти­ви­са­на до­жи­вља­јем чу­да ни­је пра­ви из­раз 
ре­ли­ги­о­зно­сти. 

Ре­ли­ги­о­зност ко­ју ин­ду­ку­је ве­ро­ва­ње у чу­да да­нас има сво­је 
спе­ци­фич­но­сти у од­но­су на дру­ге об­ли­ке ре­ли­ги­о­зно­сти. У 
ве­ли­кој ме­ри, она пред­ста­вља из­раз бу­ђе­ња на­род­ног пра­
во­сла­вља, на­род­не ин­тер­пре­та­ци­је чу­да ко­ја се раз­ли­ку­је од 
би­блиј­ске и ка­нон­ске. Чу­да има­ју пр­вен­стве­но функ­ци­ју да 
при­ве­ду љу­де ве­ри, да по­ве­ру­ју у спа­си­тељ­ску моћ Бо­га ко­ји 
де­лу­је кроз Ису­са а ка­сни­је и кроз све­титеље, ње­го­ве „по­
сла­ни­ке” у ово­зе­маљ­ском жи­во­ту.16 За на­род­но пра­во­сла­вље 
је ка­рак­те­ри­стич­на на­род­на ре­цеп­ци­ја и ин­тер­пре­та­ци­ја по­
ру­ка пра­во­слав­не цр­кве, ве­ли­ка по­све­ће­ност све­титељима и 
Бо­го­ро­ди­ци, прак­тич­но, на осно­ву ри­ту­ал­не прак­се и ве­ро­
ва­ња мно­го ве­ћа не­го ка­да је реч о Бо­гу.17 Ме­ђу­тим, чу­да ко­ја 
се при­пи­су­ју све­титељима ка­нон­ски се у хри­шћан­ству не из­
два­ја­ју као њи­хо­ве лич­не за­слу­ге, већ су ди­рект­на или про­
ду­же­на ру­ка Бо­га и ње­го­ве уло­ге спа­си­те­ља. У том сми­слу 
се „но­ва” чу­да ис­пи­ту­ју од стра­не цр­кве и рет­ко при­хва­та­ју 
као Бо­жи­је об­ја­ве, од­но­сно, цр­ква се нај­ше­ће не из­ја­шња­ва 
да ли су она у скла­ду са Бо­жи­јом об­ја­вом. По­знат је при­мер 
Ме­ђу­гор­ја и рас­пра­ве ко­ја се во­ди деценијама о ука­за­њи­ма 
Мај­ке Бо­жи­је а да Ка­то­лич­ка цр­ква још увек ни­је при­зна­ла 
или при­хва­ти­ла чу­да ко­ја су се та­мо на­вод­но де­ша­ва­ла. По­
твр­да ми­ро­то­че­ња не­ке ико­не у пра­во­сла­вљу се тра­жи од 
епи­ско­па, на­и­ме, он по­твр­ђу­је аутен­тич­ност „ми­ра”, уља­сте 
без­бој­не теч­но­сти при­јат­ног ми­ри­са. Са аспек­та хри­шћан­
ске ре­ли­ги­је чу­до као знак Бо­жи­јег де­ло­ва­ња је уско по­ве­за­
но са жи­во­ти­ма све­титељима и прак­тич­но је је­дан од усло­ва 
за ка­но­ни­за­ци­ју, од­но­сно, да се не­ко про­гла­си за све­титеља. 
На­род­на по­бо­жност, ме­ђу­тим, че­шће за­слу­ге при­пи­су­је лич­
но све­титељима и Бо­го­ро­ди­ци. Жи­ти­ја све­титеља, у ко­ји­ма 

15	Mar­de­šić, Ž. (2006) Po­vra­tak re­li­gi­je ili nje­zi­na pri­la­god­ba svijetu? u: Crkva 
u svijetu 41 (2), str. 140.

16	(Мк 9. 23; „Исус му ре­че: Ка­жеш: ‘Ако мо­жеш’! Па све је мо­гу­ће оном 
ко ве­ру­је”; Мк 9. 24 Отац тог де­те­та је од­мах по­ви­као: „Ве­ру­јем! Али 
по­мо­зи ми да имам ви­ше ве­ре!”)

17	Бан­дић, Д. (2010) Народно православље, Бе­о­град: Би­бли­о­те­ка XX век, 
стр. 11-23.
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се из­ме­ђу оста­лог по­ми­њу, али у ве­ли­кој ме­ри и на­гла­ша­ва­
ју њи­хо­ва чу­да, до­при­не­ла су раз­ви­ја­њу кул­та све­титеља у 
пра­во­сла­вљу. На­род­на по­бо­жност из­ра­же­на кроз мо­ли­тве, 
по­што­ва­ње ико­на и сла­ве ве­за­на је за по­је­ди­не све­титеље и 
Бо­го­ро­ди­цу, ме­ђу­тим, ме­ђу њи­ма има и оних ко­ји ни­су зва­
нич­но ка­но­ни­зо­ва­ни. Мно­го­број­ни све­титељи су прак­тич­
но нај­пре по­што­ва­ни у на­ро­ду као све­титељи а тек ка­сни­је 
и зва­нич­но ка­но­ни­зо­ва­ни. Цр­ква се не про­ти­ви не­дав­ном 
пред­ста­вља­њу па­три­јар­ха Па­вла са све­тач­ким оре­о­лом у 
ол­та­ру Хра­ма Св. Ди­ми­три­ја у се­вер­ној Ко­сов­ској Ми­тро­
ви­ци, као и на фре­ска­ма у хра­мо­ви­ма у Аустра­ли­ји. Ни­је 
рет­кост и да­нас у пра­во­сла­вљу да нај­пре вер­ни­ци про­гла­се 
не­ку зна­чај­ну лич­ност за све­ти­те­ља, па се тек на­кон не­ко­ли­
ко го­ди­на ка­но­ни­зу­је.18 

У до­ма­ћој ет­но­ло­ги­ји, о великом по­што­ва­њу ко­је најшире 
народне масе ука­зу­ју све­титељима, углав­ном је пи­са­но у 
скла­ду са мо­де­лом о хри­сти­ја­ни­за­ци­ји па­ган­ских ве­ро­ва­ња 
и де­хри­сти­ја­ни­за­ци­ји пра­во­сла­вља. Обра­зац ко­ји су мно­ги 
на­уч­ни­ци усво­ји­ли, али не и да­ље раз­ви­ја­ли, по­ну­дио је Чај­
ка­но­вић го­во­ре­ћи о дво­сту­кој, на­род­ној и цр­кве­ној ин­тер­
пре­та­ци­ји хри­шћан­ских све­титеља. У окви­ру на­род­не ин­тр­
пре­та­ци­је не­ка хри­шћан­ска би­ћа су за­др­жа­ла па­ган­ске ка­
рак­те­ри­сти­ке или су пак, па­ган­ска би­ћа до­би­ла хри­шћан­ски 
об­лик.19 Упра­во је овај Чај­ка­но­ви­ћев став усме­ре­вао мно­ге 
ис­тра­жи­ва­че, ка­ко сма­тра Ду­шан Бан­дић, да тра­га­ју за па­
ган­ским еле­мен­ти­ма у ли­ко­ви­ма све­титеља, а да, при то­ме, 
за­не­ма­ре са­вре­ме­не пред­ста­ве о хри­шћан­ским све­титељима, 
ко­је су на­ста­ле у дру­гим дру­штве­ним и кул­тур­ним окол­но­
сти­ма, при­лич­но уда­ље­не од ли­ко­ва „пре­ру­ше­них па­ган­ских 
бо­жан­ста­ва”.20 Ис­тра­жи­ва­ња Ду­ша­на Бан­ди­ћа у се­о­ској сре­
ди­ни у Ср­би­ји на по­чет­ку по­след­ње де­це­ни­је XX ве­ка, по­
ка­за­ла су тран­зи­ци­о­ну „при­ро­ду” пред­ста­ва о све­титељима 
ко­је су се ре­ви­та­ли­зо­ва­ле на­кон ате­и­стич­ког пе­ри­о­да и би­ле 
у про­це­су по­нов­ног фор­ми­ра­ња и профанизације. Ис­пи­та­
ни­ци су на­сто­ја­ли да све­тач­ким ли­ко­ви­ма да­ју ово­стра­ни 
пе­чат и ис­так­ну њи­хо­ву „људ­ску” ди­мен­зи­ју. Све­титељи 
су на из­ве­стан на­чин, да­кле, из­гу­би­ли ореол нат­при­род­них 

18	По­зна­ти су слу­ча­је­ви вла­ди­ке Ни­ко­ла­ја Ве­ли­ми­ро­ви­ћа и Ју­сти­на По­по­
ви­ћа ко­ји су не­дав­но ка­но­ни­зо­ва­ни. Не ула­зе­ћи у по­ли­тич­ке им­пли­ка­
ци­је ова­квих „ре­ха­би­ли­та­ци­ја” и ка­но­ни­за­ци­ја, не­сум­њи­во је да су они 
ме­ђу ве­ли­ким бро­јем вер­ни­ка у Ср­би­ји ужи­ва­ли ста­тус све­титеља и пре 
ка­но­ни­за­ци­је.

19	Чај­ка­но­вић, В. (1973) Мит и религија у Срба, Бе­о­град: Срп­ска књи­жев­
на за­дру­га, стр. 309.

20	Бан­дић, Д. (1997) Срп­ски се­о­ски све­ци у: Царство земаљско и цар­
ство небеско, Огле­ди о на­род­ној ре­ли­ги­ји, Бе­о­град: Би­бли­о­те­ка XX век, ­
стр. 268.
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заштит­ни­ка љу­ди а њи­хо­ва чу­до­твор­ност је до­брим де­лом 
по­ти­сну­та и ло­ка­ли­зо­ва­на, прак­тич­но све­де­на на ле­че­ње 
све­тач­ким мо­шти­ма у по­је­ди­ним ма­на­сти­ри­ма.21 Два­де­сет 
го­ди­на од Бан­ди­ће­вих ис­тра­жи­ва­ња мо­же­мо да ка­же­мо да су 
про­фа­ни­зо­ва­ни све­титељи „до­жи­ве­ли” по­нов­ну са­кра­ли­за­
ци­ју. Про­цес ре­ви­та­ли­за­ци­је ре­ли­ги­је по­чет­ком де­ве­де­се­тих 
обе­ле­жен је и тен­ден­ци­јом ка на­ци­о­на­ли­за­ци­ји све­титеља. 
У на­род­ним пред­ста­ва­ма то се из­ра­жа­ва кроз те­жњу да се 
све­титељи пред­ста­ве као при­пад­ни­ци соп­стве­ног на­ро­да.22 
Про­цес на­ци­о­на­ли­за­ци­је све­титеља у на­род­ним пред­ста­ва­
ма са­мо је бле­ди од­раз дру­штве­них и по­ли­тич­ких окол­но­сти 
у рат­ним де­ве­де­стим, у ко­ји­ма је ре­ли­ги­ја, од­но­сно, Срп­ска 
пра­во­слав­на цр­ква од­и­гра­ла ва­жну уло­гу, кон­стру­и­са­ња на­
ци­о­нал­ног не­раз­двој­но од ре­ли­гиј­ског иден­ти­те­та. По­зна­та 
је те­за, ско­ро па “ка­нон­ска” у ан­тро­по­ло­ги­ји, да со­ци­јал­ни 
и по­ли­тич­ки про­це­си ко­ји во­де до си­ро­ма­штва, не­ма­шти­не, 
ра­то­ва и дру­гих об­ли­ка не­си­гур­но­сти, увек ре­зул­ти­ра­ју по­
ве­ћа­ним ин­те­ре­со­ва­њем за ре­ли­гиј­ску и спа­си­тељ­ску уло­гу 
Ме­си­је, са ци­љем да олак­ша­ју и пре­ва­зи­ђу лич­не не­сре­ће 
и со­ци­јал­не про­бле­ме.23 Та­ко­ђе, при­хва­ће­на је и те­за у ан­
то­по­ло­ги­ји да ре­ли­ги­ја слу­жи ле­ги­ти­ми­за­ци­ји на­ци­о­нал­них 
ин­те­ре­са он­да ка­да се они сма­тра­ју угро­же­ним од стра­не 
дру­ге на­ци­је. Ме­ђу­тим, ка­да је реч о ин­ди­ви­ду­ал­ним пер­
цеп­ци­ја­ма и по­тре­ба­ма вер­ни­ка, чу­да не­ма­ју на­ци­о­нал­ну 
ко­но­та­ци­ју. По­зна­то је, на при­мер, да вер­ни­ци све три кон­
фе­си­је (православне, римокатоличке и исламске) до­ла­зе у 
православни ма­на­стир Острог у Црној Гори са истом на­дом 
да ће кла­ња­ње мо­шти­ма Ва­си­ли­ја Остро­шког до­ве­сти до чу­
де­сног ре­ше­ња њи­хо­вог про­бле­ма. На­ци­о­на­ли­за­ци­ја чу­да се 
ја­вља у јав­ном дис­кур­су он­да ка­да се по­је­ди­на чу­да Бо­го­ро­
ди­це и Ису­са, на при­мер, “чи­та­ју” као по­ру­ке упу­ће­не срп­
ском на­ро­ду, да ли као опо­ме­на или пред­ска­за­ње ве­ли­ких 
не­сре­ћа ко­је ће их за­де­си­ти, или пак као по­зив да се вра­те 
пра­во­слав­ној ве­ри а ти­ме и је­ди­ном на­чи­ну за спа­се­ње. Чу­
де­сна моћ мо­шти­ју на­ци­о­нал­них све­титеља се ко­ри­сти и у 
по­ли­тич­ке свр­хе. На­кон Деј­тон­ског спо­ра­зу­ма и пот­пи­си­
ва­ња ми­ра у Па­ри­зу кра­јем 1995. го­ди­не, уз са­гла­сност и 
ор­га­ни­за­ци­ју Срп­ске пра­во­слав­не цр­кве, 10. ма­ја 1996. го­
ди­не ли­ти­ја са мо­шти­ма Све­тог Ва­си­ли­ја Остро­шког кре­
ну­ла је пут Хер­це­го­ви­не и Цр­не Го­ре. Све­до­ци чу­да ко­ја су 
се до­га­ђа­ла при­ли­ком обла­че­ња би­ли су па­три­јарх Па­вле, 
ми­тро­по­лит Ам­фи­ло­хи­је и вла­ди­ка Ата­на­си­је: „све­цу су се 

21	Исто, стр. 272.
22	Исто, стр. 75.
23	Kapfere, B., Eriksen, A. and Telle, K. (2009) Introduction. Religiosities 

toward a Future-in Pursuit of the New Millennium, Social Analysis 53 (1), ­
p. 3.
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ру­ке са­ви­ја­ле као да је хтео по­мо­ћи да га лак­ше об­у­че­мо за 
ве­ли­ки пут”, при­ме­тио је ми­тро­по­лит Ам­фи­ло­хи­је, а за­тим 
су вер­ни­ци љу­бе­ћи на­пр­сни крст осе­ти­ли „бо­жан­ски ми­рис 
ко­ји је до­ла­зио из све­че­вих гру­ди”.24 На пу­ту кроз Хер­це­го­
ви­ну (Босна и Херцеговнина), на де­се­ти­не хи­ља­да вер­ни­ка 
је иза­шло да за­тра­жи бла­го­слов и по­моћ од све­ти­те­ља. 

Закључак

Народна побожност и православље обнављају се међу 
најширим народним масама кроз раз­ли­чи­те по­јав­не об­ли­
ке у при­ват­ној сфе­ри. Ак­ту­ел­на, су­бјек­тив­на, уну­тра­шња 
ре­флек­си­ја офи­ци­јел­ног пра­во­сла­вља, ко­је се раз­ли­чи­то 
ин­тер­пре­ти­ра и жи­ви у сва­ко­днев­ном жи­во­ту као народно 
православље, не изражава се ре­дов­ним ис­пу­ња­ва­њем вер­
ских ду­жно­сти, већ пре­фе­ренцијом пра­знич­не ре­ли­ги­о­
зности и чу­ва­њем тра­ди­ци­је као кул­ту­ре се­ћа­ња. Ово, при­
лич­но сло­бод­но раз­у­ме­ва­ње и ин­тер­пре­та­ци­ја дог­мат­ског 
хри­шћан­ства, укључује сло­бод­но из­ра­жа­ва­ње ве­ро­ва­ња и 
ре­ли­гиј­ске прак­се ве­за­не за ви­зи­је, сно­ве у ко­ји­ма су све­
титељи ре­дов­ни ак­те­ри, до­ступ­ни­ји вер­ни­ци­ма од Бо­га ко­ји 
се че­сто до­жи­вља­ва и као ви­ша си­ла, ве­ро­ва­ње у чу­да и чу­
де­сна де­ла ис­це­ље­ња, моћ ре­ли­кви­ја и ико­на и дру­гих из­
ра­за на­род­не по­бо­жно­сти. Об­на­вља­ње ста­рих цр­кви­ца, по­
ди­за­ње за­вет­них кр­сто­ва у знак за­хвал­но­сти све­титељима, 
про­сла­вља­ње њи­хо­вих пра­зни­ка, при­ло­жни­штво и да­ри­ва­
ње ико­на, пе­шки­ра, ча­ра­па, из за­хвал­но­сти или уз мол­бу за 
здра­вље и оздра­вље­ње, даривање при­ло­га у нов­цу, об­на­вља­
ње цр­ка­ва и кти­тор­ство, све су то на­чи­ни да се за­до­во­љи 
по­бо­жност, све су то илу­стра­тив­ни при­ме­ри ре­ви­та­ли­за­ци­је 
ре­ли­ги­је. Ло­кал­не цр­кве и све­ште­ни­ци на­сто­је да се укљу­че 
и спо­нта­ни на­род­ни пре­по­род ре­ли­ги­је ре­де­фи­ни­шу и ста­
ве у цр­кве­не окви­ре. Колико ће у томе успети и како ће се 
одвијати религијске промене у Србији, да ли ће се отво­ри­
ти „ре­ли­гиј­ско тр­жи­ште” у ком ће кон­вен­ци­о­нал­не ре­ли­ги­је 
мо­ра­ти да уђу у тр­ку са бо­гатијом ре­ли­гиј­ском по­ну­дом, ако 
же­ле да за­др­же вер­ни­ке, те­шко је у овом тре­нут­ку пред­ви­
де­ти, а чи­ни се да је то са­мо хи­по­те­тич­ка да­ле­ка бу­дућ­ност.

24	Види снимак литије на: http://www.youtube.com/watch?v= 
7QB536qHCdQ, такође и велики број клипова који се појављује 
приликом претраживања појма „чудо Божије”.
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TRADITIONAL RELIGIOUS CULTURE, POPULAR AND 
OFFICIAL ORTHODOXY

Abstract

Revitalisation of official orthodoxy is a process running in paralel 
with the revitalisation of popular orthodoxy and popular religiousness, 
where the supremacy of one over the other depends on a number of 
factors, social and political circumstances and cultural preferences. 
Reception and interpretation of the Orthodox churh massages reflect 
in the approximation of the committed church-going believers to the 
ecclesial orthodoxy,  while most declarative believers adopt, understand 
and interpret the orthodox learning, church rules, rituals, ethic norms 
and  the importance of religion in everyday life in their own individual 

ways.
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